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Resumo

Este trabalho busca contribuir com os estudos discursivos sobre o discurso dos povos
indigenas, utilizando o aparato teérico da Analise do Discurso de linha francesa. Focamos
no discurso indigena sobre a preservagao da natureza, evidenciando suas regularidades.
Alémdisso,alinhamos apesquisaaos estudos decoloniais, que reconhecem anecessidade
de superar as herancas da colonizagao, responsaveis pela subalternizacao dos povos
originarios. A analise identifica o ethos do enunciador indigena, ou seja, a imagem que
projeta de si e 0 papel dos esteredtipos nesse processo. O corpus é composto por livros de
Ailton Krenak e Davi Kopenawa, considerados porta-vozes dos povos indigenas brasileiros.
O enunciador indigena projeta-se como conhecedor da natureza, integrando valores da
sua cosmovisao e da cultura do “homem branco”. Propomos a nogao de Cosmopolitica
Decolonial, que critica a exploragao colonial e capitalista, emergindo um ethos de alerta,
que representa nao so a defesa da floresta, mas também a voz de quem ela pede ajuda.
Assim, no discurso, os esteredtipos indigenas séo ressignificados positivamente.
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Ethos and Stereotypes in the Discourse of Indigenous Peoples: A
Decolonial Cosmopolitics?

Abstract

This work seeks to contribute to discursive studies regarding Indigenous discourse,
utilizing the theoretical framework of French Discourse Analysis. We focus on Indigenous
discourse regarding the preservation of nature, highlighting its regularities. Additionally,
we align the research with decolonial studies, which recognize the need to overcome the
legacies of colonization responsible for the subalternization of Indigenous Peoples. The
analysis identifies the ethos of the Indigenous Speaker, that is, the image they project
of themselves and the role of stereotypes in this process. The corpus consists of works
by Ailton Krenak and Davi Kopenawa, considered spokespeople for Brazilian indigenous
peoples. The Indigenous Speaker projects themselves as knowledgeable about nature,
integrating values from their worldview and the “white man’'s” culture. We propose the
concept of Decolonial Cosmopolitics, which critiques colonial and capitalist exploitation,
revealing an alert ethos that represents not only the defense of the forest but also the
voice of those it seeks help from. Thus, in the discourse, Indigenous stereotypes are
positively re-signified.

Keywords: discourse analysis; Indigenous Peoples; decolonial cosmopolitics.

Introducao

Este trabalho tem como objetivo analisar como textos publicos de autores indigenas
reconfiguram esteredtipos sobre povos originarios e articulamumanogao analitica situada
qgue aqui nomeamos cosmopolitica decolonial, além de identificar os procedimentos
discursivos (interdiscurso, reconfiguragao do ethos, estratégias de mediagao) que tornam
possiveis novas legitimacgdes epistemoldgicas e politicas desses saberes. A analise incide
sobre materiais de circulagdo publica, sem contato etnografico, priorizando a descrigéo
e a interpretagéo dos efeitos de sentido, a luz da Analise do Discurso de orientagao
francesa (AD, doravante), tomando como principal referencial tedrico as contribuigbes
de Dominique Maingueneau (2008, 2015, 2020). Partimos da compreensédo de que o
discurso constitui uma pratica social situada, atravessada por condi¢des historicas,
culturais e institucionais que participam ativamente da producao de sentidos e da
construcao das identidades. Nesse contexto, nosso estudo busca compreender de que
modo determinadas narrativas e dispositivos enunciativos mobilizam valores simbdlicos,
produzem efeitos de legitimidade e constroem imagens de si e do outro, em didlogo com
aportes da antropologia simbdlica (Lévi-Strauss, 1996) e com perspectivas criticas dos
estudos decoloniais (Quijano, 2005; Mignolo, 2020; Smith, 2018).
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A relevancia da pesquisa reside na possibilidade de contribuir para a ampliagdo do
debate interdisciplinar sobre discurso, cultura e poder, especialmente no que concerne
a valorizagao de saberes ndo hegemodnicos e a problematizacao das formas de
representacao cultural. Para alcancar tais objetivos, o artigo organiza-se da seguinte
maneira: apos esta introducao, apresentamos a metodologia do trabalho; em sequida, a
fundamentacao tedrica; posteriormente, desenvolvemos as analises do corpus; e, por fim,
sdo apresentadas as consideracoes finais.

Trajeto(s) em Analise do Discurso: metodologia

O discurso é atravessado por diversas fronteiras linguisticas, histéricas e sociais, 0 que
autoriza o recurso a diferentes aportes teéricos no interior dos estudos linguisticos para
a andlise de aspectos especificos da materialidade discursiva. No presente trabalho,
mobilizam-se as nogbes de interdiscurso e de ethos discursivo, reconhecendo que o
conceito de interdiscurso nao é exclusivo de um unico autor, mas objeto de formulagdes
e disputas no campo da Andlise do Discurso. Desde os trabalhos fundadores de Pécheux
(1997), em articulagdo com a nogao de memdria discursiva, até releituras posteriores
desenvolvidas por autores como Orlandi (2009), o interdiscurso tem sido compreendido
como o conjunto de dizeres anteriores que atravessam e condicionam toda enunciagao.
Situado nesse debate mais amplo, adotamos a abordagem proposta por Dominique
Maingueneau (2008, 2015, 2020), que articula o interdiscurso aos dispositivos de
enunciagao, ao ethos discursivo e a cena de enunciagao, bem como outros conceitos
correlatos, como esteredtipos, para a composicao do dispositivo analitico.

Para essa proposta, reconhecemos que analisar o(s) discurso(s) indigena(s) implicaria na
selecdo e naandlise de textos que fossem de autoria de pessoas que se reconhecem como
pertencentes a algum grupo étnico indigena. Reconhecemos, ainda, que a diversidade de
grupos indigenas, impossivel de ser contemplada em sua totalidade em qualquer trabalho
académico, poderia ser analisada a partir do enfoque a indigenas brasileiros que sejam
reconhecidos como porta-vozes das reivindicagbes indigenas de maneira mais ampla.
Essa selecao revela-se suficiente para a analise em vista das questées mais importantes
que emergem desta discursividade.

Com isso, apds decidirmos trabalhar com textos de autores que se identificam com
grupos étnicos indigenas, selecionamos um corpus representativo desse discurso, apesar
das dificuldades de acesso e da heterogeneidade do tema. Optamos por produgdes
reconhecidas?, destacando as produgdes textuais de Ailton Krenak (2019, 2020) e de Davi
Kopenawa Yanomami (2015), indigenas cujos textos circulam nos meios académicos

2 0 “reconhecimento” de que tratamos refere-se a relevancia que as obras tém nos debates politicos e
na academia. Os autores mencionados se encontram em posicdes de destaque, sendo-lhes outorgadas
premiagdes, titulos honoris causae, e posigdes como a de membro da Academia brasileira de Letras, no caso
de Ailton Krenak.
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e literarios. Embora, em um primeiro momento da pesquisa, esperassemos que as
reivindicagbes territoriais fossem o foco principal em seus textos, percebemos que o
discurso se amplia para uma questdo mais urgente: a protegao da Terra (e, por extensao,
da vida, conforme explicaremos mais adiante) como um todo. Esse discurso transcende
demandas indigenas especificas, conectando-se ao debate global sobre as mudancas
climaticas e a preservacao da natureza, temas de interesse para toda a humanidade.

O discurso indigena alinha-se, assim, com preocupacdes que as ciéncias naturais vém
dedicando aos desastres causados pelas mudancas climaticas queresultam emtragédias
para populagdes humanas e nao humanas ao redor do mundo, tal como as enchentes ou,
no sentido oposto, as secas severas que frequentemente vemos nos noticiarios. Nesse
contexto, 0s povos originarios, historicamente associados a convivéncia na e com a
natureza, ganham protagonismo nesses debates sobre questdes ambientais. No entanto,
essa associagdo também carrega esteredtipos negativos, historicamente constituidos,
gue os caracterizam como “primitivos”, “selvagens” ou “atrasados”. A tecnologia e a
vida urbana, antes vistas como sindnimos de progresso, sao agora reconhecidas como
causadoras dos problemas ambientais que afetam todos os seres humanos. A ideia de
uma natureza como oposta a noc¢ao de cultura e de humanidade torna-se diluivel diante
das emergéncias climaticas.

Assim, o discurso indigena se insere na nova ordem politica global que trata da emergéncia
climatica e ambiental, destacando-se ndo apenas por seus habitos, mas também por
sua ancestralidade. O objetivo geral deste trabalho é investigar esse discurso sobre a
preservagao da natureza, que traz uma mensagem de alerta sobre um possivel “fim do
mundo’, valorizando a voz indigena. Vamos analisar o ethos desse discurso, verificando
como ele combate (ou ressignifica) os esteredtipos negativos sustentados por discursos
euroceéntricos.

Para dar conta dessa empreitada, selecionamos conceitos especificos da AD,
reconhecendo que diferentes escolhas poderiam gerar abordagens alternativas. A
metodologia da AD permite que cada analista construa um dispositivo analitico préprio,
mobilizando conceitos conforme as questdes propostas e a natureza do material
analisado. Conforme mencionado anteriormente, no que diz respeito aos estudos do
texto e do discurso, um dos objetos tedricos que, para ndés, trouxe questées prolificas
para a presente analise foi a teorizagao do ethos realizada por Maingueneau (2020).

O ethos refere-se a imagem que o enunciador projeta de si mesmo no discurso, moldada
por seu modo de falar e pelas regras que governam o espago discursivo. Esse conceito,
originado em Aristételes, ndo se limita ao campo verbal na concepgao da AD, abrangendo
recursos como gestos e textos, que ajudam a construir a credibilidade do orador. Para
Aristételes, o ethos envolve prudéncia (phronesis), virtude (areté) e benevoléncia (eunoia)
(Maingueneau, 2020), qualidades que tornam o discurso persuasivo. Nesse sentido, a

Estudos Linguisticos (Sdo Paulo. 1978), v. 54, n. 2, p. 401-421, ago. 2025 404



nogao de ethos, pela filosofia grega aristotélica, ancorava-se em uma perspectiva de
controle sobre 0 modo de dizer e as consequéncias que essa encenagao poderia fazer
emergir na compreensao e na credibilidade desse discurso em seus interlocutores.

Emestudos contemporaneos,comoosdeDucrot(1987) e, especialmente, de Maingueneau
(2008, 2015, 2020), o ethos inclui caracteristicas como o tom, o carater e a corporalidade,
gue vao além da oralidade e se aplicam até a textos escritos. A corporalidade, por exemplo,
destaca o corpo fisico e cultural do enunciador, sendo fundamental para analisar como
0s povos indigenas sao representados ao longo da histéria, especialmente no contexto
de esteredtipos e identidades cristalizadas desde a colonizagao.

Maingueneau (2020) identifica trés dimensdes do ethos: categorial, experiencial e
ideoldgica. A categorial relaciona-se aos papéis discursivos e aos estatutos sociais
(como pai, médico ou estudante), enquanto a experiencial envolve caracteristicas
sociopsicolégicas estereotipadas (como agressividade ou mansidao). A ideoldgica refere-
se aos posicionamentos politicos ou literarios (como feminista ou conservador). O ethos
nao depende da intengdo do enunciador e, mesmo em discursos autorreferenciados
como “neutros”, pode ser interpretado como um tom especifico. Além disso, ha o ethos
pré-discursivo, que se refere as expectativas do destinatario com base em representacoes
sociais do enunciador. O ethos efetivo surge da interagao entre o ethos pré-discursivo e o
discurso. A presenca de uma corporalidade que ancore o indigena como situado proximo
a natureza revela-se essencial a constituicdo desse discurso, principalmente pelos
esteredtipos que estao associados a essa condigao.

Para a AD, o esteredtipo, como representacao coletiva cristalizada, € uma construgao
de leitura (Amossy, 2005), uma vez que ele emerge somente no momento em que um
alocutario recupera, no discurso, elementos espalhados e frequentemente lacunares,
para reconstrui-los em fungao de um modelo cultural preexistente.

A produgao do corpus para a analise de um discurso indigena requer, do ponto de
vista metodoldgico, que esse corpus seja constituido por enunciados produzidos por
autores que se autodeclaram indigenas ou que se vinculam aos povos originarios,
evocando explicitamente sua ancestralidade em textos de circulagao publica. Nessa
perspectiva, o objeto da pesquisa sao os discursos produzidos por sujeitos indigenas,
enquanto a organizacao do corpus consiste em um procedimento analitico realizado
pelo pesquisador, a partir de materiais ja publicados e de acesso publico. Tal escolha
nao implica apropriacao dos discursos analisados, uma vez que se trata de textos cuja
autoria é explicitamente reconhecida e cuja circulagédo se da em espagos publicos,
sendo a analise orientada exclusivamente pela descricao e interpretacao dos efeitos
de sentido produzidos. Dessa forma, a pesquisa concentra-se em textos de autores
indigenas representativos de seus contextos socioculturais, reconhecendo-se, contudo,
que a categoria “indigena” é internamente diversa e que nocdes classicas como “etnia’
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ou classificagbes estritamente linguisticas ndo esgotam a complexidade das formas de
identificagéo e expressao desses sujeitos.

O primeiro passo foi, conforme mencionamos, constituir um corpus a partir de livros
de autores indigenas. Antes disso, identificamos, por meio de documentarios, videos e
redes sociais, liderangas indigenas ativas em movimentos pro-indigenas, que podem
ser consideradas representativas de seus grupos. Ainda que essas mesmas midias
pudessem fazer parte de um corpus analitico, optamos pelas publicagbes impressas
para que, além dos textos, pudesse fazer parte da analise o controle editorial sobre eles,
reiterando suas origens na oralidade. Esse critério nos foi essencial para garantir que
nossa pesquisa pudesse capturar aspectos do discurso indigena contemporaneo, em
um exercicio que buscasse nao repetir os erros do “passado” colonial.

Os passos seguintes de nossa pesquisa nos levaram ao campo dos estudos decoloniais
ou sobre a decolonialidade, situados originalmente nas ciéncias sociais e que vém
tomando um espaco nas discussbes académicas sobre o fazer cientifico e como ele é
afetado por visdes histdricas estereotipadas, que negaram saberes e conhecimentos que
foram gerados a margem do ocidente. Com isso, surgiu a questao mais especifica, que é
retratada no préoximo topico.

O que pode ser a Decolonialidade? Fundamentacgao teodrica

Diferentes cosmologias indigenas articulam a continuidade e a reciprocidade entre
humanos, animais, plantas e entidades nao-humanas, construindo mundos onde
as formas de vida sdo seres agentes e com personalidade. Essa posigao ontoldgica
desafia a dicotomia ocidental entre “natureza” e “cultura” e exige que se leia os discursos
indigenas nao como expressdes metaféricas de uma “harmonia” idealizada, mas como
proposicoes epistemoldgicas que enunciam relagdes de responsabilidade, troca e
coexisténcia. No interior do quadro de tedrico da Antropologia, Viveiros de Castro (2002)
nos oferece enquadramentos analiticos que nos permitem compreender essas ontologias
como modos de existéncia e nao meros conteudos ideoldgicos interpretaveis a partir de
categorias ocidentais. E tentar ‘ler" o outro pelo letramento do outro.

Nesse sentido, mesmo tendo a ‘ciéncia ocidental’, com suas teorias, seus métodos
e suas rupturas, um modo particular de operar, isso ndo implica que o conhecimento
seja produzido exclusivamente no Ocidente. O reconhecimento dos saberes dos povos
originarios integra o compromisso dos estudos decoloniais, que busca valorizar os
conhecimentos de outros povos, fundamentais para o progresso “civilizatério” (com toda
a problematica que o termo “civilizagao” pode evocar) que alcangamos.
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Para dar embasamento tedrico as discussbes sobre as culturas amerindias e suas
relagbes com a natureza, recorremos tanto aos estudos classicos da antropologia
(por exemplo, Lévi-Strauss, 1996) quanto a formulagbes contemporaneas sobre
perspectivismo e cosmologias indigenas (Viveiros de Castro, 2002). No campo do
xamanismo, referimo-nos a estudos classicos sobre praticas xamanicas (Eliade, 2024)
e a analises antropoldgicas contemporaneas que situam o xama como mediador entre
mundos. Finalmente, a articulacao com os estudos decoloniais mobiliza autores que
problematizam a colonialidade do saber e a subalternizagdo dos povos originarios
(Quijano, 2005; Smith, 2018), sustentando a necessidade de revalorizar saberes nao-
ocidentais.

Nesse contexto, “descentralizar” o conhecimento nao significa necessariamente criar um
novo centro, mas sim reconhecer a legitimidade dos saberes construidos por diferentes
culturas a partir de suas proprias praticas. Esse processo deve evitar a reproducao de
clichés, esteredtipos e representagdes eurocéntricas que, historicamente, rotularam os
povos colonizados como os “outros”, atribuindo-lhes todos os valores negativos, inversos
as supostas qualidades que o ocidentalismo (Said, 2007) possuiria por natureza e por
direito ("divina”).

Como em qualquer sistema social, esses reflexos se manifestam ndo apenas nas
interacoes interpessoais, mas também nas politicas de Estado e, como pretendemos
investigar, nos atos de linguagem. Para dar embasamento tedrico as discussdes sobre
as culturas amerindias e suas relacdes com a natureza e a humanidade, recorremos
aos estudos antropoldgicos que problematizam tanto os limites quanto as contribuigdes
histéricas da disciplina, conforme mencionamos acima. A Antropologia, em determinados
momentos, participou ativamente da construcdao e da cristalizacdo de esteredtipos
sobre os povos indigenas, sobretudo quando orientada por paradigmas evolucionistas
e assimilacionistas (Lévi-Strauss, 1996; Orlandi, 2009). Contudo, foi também a
Antropologia que, a partir de uma inflexao critica no século XX, deslocou esses povos
para o centro das pesquisas académicas, reconhecendo a legitimidade de seus sistemas
simbdlicos, cosmologias e formas proprias de relagdo com o mundo (Viveiros de Castro,
2017). Esse movimento contribuiu para questionar a ideia de que os povos indigenas
estariam condenados a extincao fisica ou cultural, afirmando, ao contrario, a vitalidade e
a contemporaneidade de suas formas de existéncia.

Além disso, abordamos a figura do xama, central para a compreensao das cosmologias
dos povos originarios e para a analise da base discursiva do corpus examinado. Na
antropologia das religides, o xamanismo é compreendido como um conjunto de praticas
rituais e simbdlicas por meio das quais o xama atua como mediador entre diferentes
dominios da existéncia, articulando humanos, ndo humanos e forgas da natureza (Eliade,
2024). Tal mediagao confere ao xama um papel fundamental na produgao e na circulagao
de sentidos, uma vez que organiza narrativas, valores e formas de conhecimento que
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estruturam a relagdo entre a humanidade e a natureza. Os estudos antropoldgicos
contemporaneos sobre cosmologias amerindias (Viveiros de Castro, 2002) desafiam
a dicotomia moderna entre homem e natureza, oferecendo um quadro conceitual que
sustenta a rede de significados mobilizada nos discursos analisados neste trabalho.

Nesse contexto, propomos, no ambito desta pesquisa, a nogao analitica de “cosmopolitica
decolonial®, empregada como um instrumento interpretativo para compreender
determinadas formas de agir, pensar e significar o mundo que emergem nos discursos
indigenas analisados. Ao utilizar o termo como nog&o (e ndo como um conceito tedrico
plenamente estabilizado), buscamos descrever como as relagdes entre formas de vida
humanas e ndo humanas se articulam, no plano discursivo, a partir de uma cosmovisao
indigena que critica a exploracao colonial e a racionalidade capitalista moderna. A
cosmopolitica decolonial, tal como mobilizada neste trabalho, refere-se, portanto,
a compreensao do lugar ativo dos povos originarios na producao de discursos que
questionam o modelo ocidental de separacao entre humanidade e natureza, situando
formas de coexisténcia baseadas na interdependéncia entre a vida humana e a vida na
Terra, da qual esses povos nunca se conceberam como apartados.

A critica ao modelo eurocéntrico é um ponto em comum entre pesquisas que envolvem
temas culturais e que dizem respeito a geopolitica. Dentre os exemplos que podemos
destacar, Edward Said (2007), Franz Fanon (2005) e Stuart Hall (2016) exploram como
o Ocidente se define pela negagao de seu(s) “outro(s)”, reforcando o etnocentrismo e
0 racismo subjacente. O “sujeito-outro”, o colonizado, é aquele que esta a margem, o
ser humano que clama por sua inclusao no coletivo chamado de “humanidade”. Todo
ser humano com consciéncia possui temas sensiveis em seus pensamentos, que lhe
causam preocupagao; entretanto ha um abismo entre as preocupagdes dos dominantes
e dos dominados, entre as que afligem os colonizadores e aquelas que atormentam os
colonizados.

O discurso colonial molda, assim, as formas de expressao, as praticas didrias, o0s
costumes sociais e até os valores de uma sociedade como um todo, inclusive no que
se refere as herangas ligadas a “raca’. Anibal Quijano (2005), socidlogo peruano e tido
como o fundador dos estudos sobre colonialidade no &mbito da América Latina, explica
que os discursos colonialistas se basearam em uma nova episteme, a qual fundamenta
a distincao entre seres humanos com base no conceito de “raga”. Nas palavras do autor:

3 Utiliza-se aqui a expressao cosmopolitica decolonial como nogéo analitica situada, construida no ambito
desta pesquisa, e ndo como conceito tedrico plenamente estabilizado. Embora o termo cosmopolitica seja
mobilizado em outros contextos tedricos, como nos trabalhos de Isabelle Stengers (2015) e em debates
antropolégicos contemporaneos sobre ontologias e cosmologias indigenas (Viveiros de Castro, 2017), o
emprego que se faz neste estudo é estritamente analitico e voltado a interpretagéo dos efeitos de sentido
produzidos em discursos indigenas. Assim, a nogdo de cosmopolitica decolonial ndo pretende substituir ou
sistematizar esses aportes, mas dialogar com eles a partir de uma perspectiva discursiva e decolonial.
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Desde entdo [o colonialismo] demonstrou ser o mais eficaz e duravel instrumento
de dominacao social universal, pois dele passou a depender outro igualmente
universal , no entanto mais antigo, o intersexual ou de género: os povos
conquistados e dominados foram postos numa situagao natural de inferioridade,
e consequentemente também seus tragos fenotipicos, bem como suas
descobertas mentais e culturais (Quijano, 2005, p. 118).

O colonialismo tal como mencionamos pode ser entendido como um ato que teve seu
principal ponto de partida na Europa Ocidental, centro econémico e cultural quando das
empreitadas em busca de riquezas que repartiram o mundo em col6nias. Esse conceito
de Ocidente, inicialmente europeu, foi estendido aos Estados Unidos apds a Segunda
Guerra Mundial. No Brasil, a cultura indigena e a africana foram historicamente relegadas
a um status inferior, enquanto valores ocidentais foram associados as elites cultivadas.
Destacamos também o silenciamento dos discursos indigenas, como analisado por
Eni Orlandi, cujo controle dos indigenas sempre foi exercido pelo “homem branco™. Tal
controle incidia em seus corpos, suas religides e suas linguas, submetidas a extingéo
ou a adaptagao dos valores dos colonizadores. No entanto, ao nos debrucarmos sobre
o contexto da decolonialidade do conhecimento latino-americano, conforme endossado
também por Orlandi (2008, p. 36),

Basta-nos lembrar que a produgéo de conhecimento da América Latina sobre
a América Latina pode adquirir uma forma critica de modo a ndo ser mera
reproducéo do olhar europeu ou norte-americano e assim por diante. Na pratica,
isso significaria reproduzir apenas os modelos e teorias, preenchendo-os com
dados “especificos” para engordar os paradigmas ja definidos & fora. Ao contrario,
essa outra forma de conhecimento de que estamos falando pode, entre outras
coisas, contribuir, em seu modo, para o conjunto de reflexdes que compdem a
histéria das ciéncias.

Com isto, compreendemos que a critica e a fundagao de uma perspectiva nao logocéntrica
nao sao resolvidas tao somente pela substituicdo de termos ou praticas nos quadros
tedricos ja conhecidos, mas, sim, por uma compreensao mais ampliada do conhecimento
produzido nas margens do pensamento ocidental por sua propria historicidade, isto &,
como este mesmo conhecimento esta presente em nossas praticas cotidianas e, assim,
reivindicar este espaco.

Ao termos essa premissa, que se tornou o objetivo principal de nossa pesquisa, ou seja,
analisar o discurso de indigenas e nao sobre eles, dedicamo-nos a buscar textos de
indigenas destacados, sem nem mesmo antes de compreender que a complexidade do

4 Aqui, colocamos entre aspas a figura do homem branco como um sujeito do discurso indigena de que
tratamos sem pretender algar a universalidade. Daqui em diante, trataremos do termo sem as aspas.

Estudos Linguisticos (Sdo Paulo. 1978), v. 54, n. 2, p. 401-421, ago. 2025 409



propriofatodetrazertextos paraapesquisanosrevelariaumdosresultados maisrelevantes
do nosso trabalho. A partir dai, logo no inicio de nossa pesquisa, alguns indigenas, como
Krenak e Kopenawa, se despontaram como 0s mais relevantes, justamente pelo fato de
que era reconhecido entre seus pares a sua luta, e por terem percebido a importancia
de fazer suas vozes ecoarem além dos limites de suas aldeias e de suas linguas. A luta
nao podia mais se restringir ao nivel local; o discurso indigena precisava alcangar uma
escala mais ampla para ser compreendido pelos brancos. Nesse contexto € que o que
chamamos de cosmopolitica decolonial surge, justamente da consciéncia do papel ativo
dos povos originarios em criticar o modelo ocidental, que se encontra dissociado da vida
na Terra.

Os povos originarios e o saber ancestral

Quando ha a construgao de uma identidade nacional, tal qual a ideia de um estado-nagéo
na modernidade tardia, subsiste um projeto ideoldgico que inevitavelmente favorece
os grupos dominantes. Esse poder se manifesta ndo apenas no campo econdémico e
cultural, mas também no linguistico, onde a norma culta de uma determinada lingua e os
discursos que dela emergem sao validados. No Brasil, assim como em outros paises da
Ameérica Latina, esse projeto politico foi moldado por valores colonialistas, herdados das
poténcias europeias que exploraram as riquezas das colonias que, futuramente, virariam
nacoes, mas cujo legado colonial ainda tem raizes profundas.

Mesmo a literatura brasileira, que em alguns momentos tenta enaltecer os indigenas
como herdis nacionais, o fez a partir dessa visdo etnocéntrica. Outros documentos,
como leis e tratados, também refletem os valores da época em que foram criados e
muitas vezes adotaram politicas assimilacionistas, que silenciaram ou apagaram
culturas indigenas. Ainda que muito do conhecimento disponivel sobre povos originarios
tenha sido produzido por autores ocidentais, ndo podemos ignorar os atravessamentos
preconceituosos nesses trabalhos. A tarefa que nos propomos é relé-los sob uma nova
perspectiva, desconstruindo os esteredtipos que desvalorizam os povos indigenas e
compreendendo que a decolonizagao do conhecimento envolve justamente essa releitura
critica, e que para isso recorremos a teorias classicas da antropologia e outras ciéncias
sociais para investigar os discursos que emergiram desses movimentos.

Neste estudo, portanto, optamos por focar nos povos originarios, cuja relevancia
nos debates politicos do Brasil tem ganhado novo félego recentemente®, gerando
expectativas e novos sentidos que pretendemos explorar. O interesse inicial pelo tema
partiu da literatura. Nesse campo, quando lemos textos sobre os indigenas, podemos

5 A participagao de indigenas brasileiros em féruns climaticos como o ocorrido no Egito em 2022 (COP 27),
a criagdo de um Ministério dos povos Indigenas, encabegado pela indigena Sénia Guajajara, a condecoragéo
dos autores do nosso corpus com doutorados honoris causae e a propria nomeagao de Ailton Krenak como
membro da Academia Brasileira de Letras (ABL) s&o alguns dos exemplos que podemos mencionar.
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atingir questdes problematicas, como a transformagédo das culturas em narrativas
“folclorizadas", em um resgate depreciativo dessas culturas. Com o tempo, percebemos
que as culturas amerindias também possuem uma riqueza de seres e de narrativas, cujas
representacdes na midia sao construidas a partir de versdes estereotipadas, exoticas
ou ainda tendo os indigenas como um retrato simplista ou inferior. E é no combate a
esses esteredtipos que os discursos indigenas fazem emergir um discurso relatado
desse homem branco. Em uma das passagens dos textos que analisamos, conseguimos
verificar do que tratamos acima:

1. Os brancos de la [Nova York] deviam detesta-los [os indigenas norte-americanos] tanto quanto
nos odeiam os garimpeiros e fazendeiros no Brasil. Devem ter pensado: “Vamos acabar com
esses indios sujos e preguigosos! Vamos tomar o lugar deles nesta terra! Seremos os verdadeiros
americanos, porque somos brancos! Somos mesmo espertos, trabalhadores e poderosos!” [...] Foi
com esses pensamentos de mentira que comegaram a fazer morrer as gentes da floresta, antes
de roubarem sua terra e dar a ela um nome seu: América. E com as mesmas palavras que 0s
garimpeiros e fazendeiros querem se livrar de nés no Brasil: “Os Yanomami sdo apenas seres da
floresta, ndo sdo humanos! Pouco importa que morram, eles sdo inUteis e ndés vamos trabalhar de
verdade no lugar deles!” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 433-434; grifo préprio).

Kopenawa emula, através de trechos aspeados no texto, o que seria 0 pensamento do
homem branco em relagao aos indigenas, seja nos Estados Unidos, seja no Brasil. O
emprego das aspas € a estratégia discursiva que cria um espago em que o discurso desse
Outro, com o qual o discurso indigena polemiza, possa ser exposto sem, contudo, contar
com seu “‘poder de voz’, ou seja, o discurso indigena recupera o discurso do homem
branco, mas o faz para combaté-lo, ressaltando, de forma controlada, os aspectos em
gue esses discursos supostamente se distanciam. A respeito desse tipo de emprego das
aspas, que mantém o discurso do outro “sob controle”, por assim dizer, Authier-Revuz
(2004, p. 219) afirma:

As aspas estdo presentes em uma fala sob vigilancia, sob controle, uma fala
‘mantida’, em um terceiro sentido; aquele em que se diz que “se mantém seu
cachorro, seus empregados, sua casa’ ou que “se sabe se manter”. OpGe-se a uma
fala do "deixar acontecer”, abandonada a si mesma, que se perde. Nesse sentido,
pode-se considerar as aspas como “antilapso”.

Com esse controle do discurso com quem polemiza, 0 autor menciona, no excerto
trazido, os valores positivos aos quais 0s brancos se associam, como a esperteza e o
trabalho, sabendo que a visao colonial em relacdo aos povos originarios € justamente de
pessoas ociosas, ‘ndo humanas”, que foi o que historicamente justificou as incursées dos
colonizadores as terras indigenas. As visdes coloniais também se dedicam a oralidade
das linguas indigenas, conforme apreendemos no excerto a seguir:
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2. Omama nao nos deu nenhum livro mostrando os desenhos das palavras de Teosi, como o
dos brancos. Fixou suas palavras dentro de nés. Mas, para que os brancos as possam escutar, é
preciso que sejam desenhadas como as suas. Se nao for assim, 0 seu pensamento permanece
oco. Quando essas antigas palavras apenas saem de nossas bocas, eles ndo as entendem direito
e as esquecem logo. Uma vez coladas no papel, permaneceréo tao presentes para eles quanto
os desenhos das palavras de Teosi, que ndo param de olhar (Kopenawa; Albert, 2015, p. 77, grifo

préprio).

Omama é o demiurgo da tradigao religiosa Yanomami que € identificado como a entidade
criadora dos seres humanos e da “terra-floresta”, termo que compreende a floresta como
sendo o universo da cosmovisao desse grupo. Os “desenhos das palavras de Teosi" sdo a
designagao que da a Biblia, livro que contém as “palavras de Deus” (Teosi). Na formulagao
do autor, o conhecimento obtido através de Omama nao é necessario de ser registrado
em livros para ser memorizado; ele esta contido no indigena, em especial aqueles que séo
xamas em suas comunidades. O registro de seu arquivo cultural, religioso e linguistico
se encontra, portanto, na memaria. Uma memoaria mais extensa do que a que podemos
dizer em termos da psique individual; trata-se de uma memdria ancestral. Ainda sobre
esse assunto, vejamos o excerto seguinte:

3. Eu nao tenho velhos livros como eles, nos quais estdao desenhadas as histérias dos meus
antepassados. As palavras dos xapiri estdo gravadas em meu pensamento, no mais fundo de
mim. S&o as palavras de Omama. Sdo muito antigas, mas 0s xamas as renovam o tempo todo.
Desde sempre, elas vém protegendo a floresta e seus habitantes. [...] Ficardo sempre no nosso
pensamento, mesmo que os brancos joguem fora as peles de papel deste livro que estdo agora
desenhadas; mesmo que os missionarios, que nés chamamos de “gente de Teosi", nao parem de
dizer que sdo mentiras (Kopenawa; Albert, 2015, p. 65-66).

No primeiro movimento do excerto, o enunciador convoca as vozes ancestrais que lhe
sao conferidas pelos xapiri e por Omama, construindo um ethos de autoridade sustentado
por uma cena enunciativa ritualizada. No desenvolvimento do texto, emerge um conflito
estruturante entre o homem branco e os povos indigenas, inscrito no campo religioso. As
acbes missionarias cristas, ao promoverem a catequizacao, instituem a Biblia (enquanto
livro) como suporte legitimo das palavras de Teosi, ativando um interdiscurso religioso
que se ancora na nogao de que esse objeto contém a “verdade”. Tal operacao implica a
afirmacgao de que apenas Deus detém a verdade, relegando os sistemas cosmoldgicos
indigenas ao estatuto de mentira. O livro passa, entdo, a funcionar como um marcador
simbdlico da oposigao entre duas formagdes discursivas: a religido do branco e a religiao
indigena. A partir dessa configuragao, o enunciador indigena reconhece que o homem
branco s6 é capaz de compreender a “verdade” mediada pelo livro, o que fundamenta
discursivamente a inscricao das palavras de Omama em “peles de papel”.

Aperenidade do conhecimento indigena torna-se uma questao central nomundo moderno,
na medida em que determinados saberes, tradicionalmente vinculados a oralidade ritual
e as praticas espirituais, passam a circular também por meio do texto escrito. Nesse
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movimento, o xama se vé diante da necessidade de inscrever discursivamente seus
conhecimentos em um suporte que altera as condigbes de enunciagao e reconfigura a
relagdo entre o mundo espiritual e 0 humano. Tal deslocamento nao implica a perda do
ethos xamanico, mas sua reorganizagao em novas cenas discursivas, nas quais praticas
espirituais sao reinscritas em formas textuais que visam a interlocutores externos as
comunidades indigenas. A andlise desse processo permite compreender como o ethos
xamanico se adapta as exigéncias do letramento sem se desvincular de sua matriz
cosmoldgica, funcionando como instrumento de mediagédo entre universos de sentido
distintos (Maingueneau, 2008, 2015). Algo que podemos analisar no proximo excerto:

4. Os xamas ndo afastam as coisas perigosas somente para defender os habitantes da floresta.
Também trabalham para proteger os brancos, que vivem debaixo do mesmo céu. E por isso que,
se todos os que fazem dangar os xapiri morrerem, os brancos vao ficar sés e desamparados em
sua terra, devastada e invadida por multidées de seres maléficos que os devorardo sem trégua
(Kopenawa; Albert, 2015, p. 492).

A ameacga narrada por Kopenawa nao é apenas a que o homem branco direciona aos
indigenas no que diz respeito a persequigao aos seus territérios e as suas culturas, mas
trata-se de algo maior e mais complexo, que persegue a vida e a humanidade como um
todo. O homem branco pode ser entendido tanto no plano conceptual de alguém que
age subordinado ao discurso colonial como, em um sentido mais amplo, das grandes
corporagdes a nivel global que prejudicam a natureza e que, de certa forma, regulam o
discurso colonial contemporaneo. O que € interpretado como progresso pelas pessoas
gue nao percebem a natureza como 0S povos originarios é, na verdade, a cada vez
mais acelerada destruicdo dos meios de vida no planeta. Em sua cosmovisao, 0 xama
yanomami consegue compreender a gravidade desse estado de coisas por meio do
acesso que possui ao que poderiamos chamar de os espiritos da floresta, cujo nome no
yanomami € “xapiri”:

5. Os xapiri ja estdo anunciando tudo isso [os eventos que levardo a queda do céu], embora os
brancos achem que sdo mentiras. [...] Sem ver as coisas com a yakoana, a engenhosidade deles
com as maquinas ndo vai torna-los capazes de segurar o céu e consolidar a floresta. Mas eles
ndo tém medo de desaparecer, porque sao muitos. Contudo, se nds deixarmos de existir na
floresta, jamais poderdo viver nela; nunca poderdo ocupar os rastros de nossas casas e rogas
abandonadas. Irdo morrer também eles, esmagados pela queda do céu. Nao vai restar mais nada.
Assim é (Kopenawa; Albert, 2015, p. 494).

A queda do céu representa, assim, a conclusao de uma catastrofe global que esta a
espreita e cujos avisos de sua chegada estao sendo ignorados. Nessa conversao das
praticas xamanicas indigenas a mensagem de urgéncia universal revela um aspecto de
que tratamos mais detalhadamente no préximo tépico.
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Cosmopolitica Decolonial: ethos e estereétipos

Nesta secao, aprofundamos a analise do ethos indigena ja identificado anteriormente.
Além dos aspectos abordados, verificamos que esse ethos se fundamenta no vinculo
profundo do indigena com a natureza, o que o legitima a falar sobre os temas discutidos,
permitindoaemergénciadeoutrasimagens,comoadeespecialista. Mais especificamente,
tratamos como o ethos do multisciente alerta para um perigo iminente, aparece na cena
em que o indigena atua como tradutor de um discurso que provém da propria Terra. Esse
ethos apresenta uma identificagao de alguém que ensina, que tem um conhecimento a
ser passado, mas que reconhece, assim como um professor, que precisa adequar esse
conhecimento a um modo que seja didaticamente compreensivel ao seu emitente.

Isto posto, em nossa pesquisa pudemos compreender que, mesmo com a inovagao
no plano textual e discursivo, que subverte as perspectivas tradicionais, a obra de Davi
Kopenawa pode ser vista como o resultado de uma abordagem metodoldgica etnografica,
ao mesmo tempo em que promove a retextualizacao de multiplos géneros: uma biografia
entrelagada com uma etnografia. Viveiros de Castro reforga essa ideia no seguinte trecho
do prefacio dessa obra:

Os nativos aceitam se objetivar perante o observador estrangeiro na medida
em que este aceite (e esteja tecnicamente preparado para isso) representa-
los adequadamente perante a sociedade que os acossa e assedia — tal é o
“pacto etnografico”, mediante o qual os sentidos politico e cientifico da ideia de
‘representacdo’ sdo levados por forga (pela forga das coisas) a coincidir (Viveiros
de Castro In: Kopenawa; Albert, 2015, p. 32).

Diferente dos discursos ocidentais religiosos sobre o “fim do mundo”, o discurso indigena
vincula a extingao da humanidade ao comportamento destrutivo do homem branco em
relagdo a naturezaem suatotalidade (incluindo humanos, animais, plantas etc.). Conforme
apontamos, esse discurso também aponta para a possibilidade de evitar essa catastrofe,
desde que o homem branco mude suas atitudes e ouca as “vozes” da natureza.

Paracontinuaraanalisedoethosindigena,énecessariocompreenderos sentidosatribuidos
apalavra “terra” no discurso indigena, considerando suas diferentes associa¢oes. Desde o
inicio de nossa investigagao, observamos que um tema recorrente no discurso dos povos
indigenas é a relagdo com a terra, manifestada nas reivindicagdes por direitos territoriais.
Entretanto, essas reivindicagoes incluem também a autodeterminacao, o direito a cultura
e os direitos fundamentais, sempre em conexao com a questao territorial.

Nos textos analisados, a palavra “terra” com “t" minusculo por vezes diverge, e por vezes
se confunde, com “Terra" em maiusculo, isto &, o primeiro sentido consistiria no territério,
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algo mais local, enquanto o segundo trataria de um plano global, o planeta propriamente
dito. Isso revela que a demanda pela preservacao dos territérios indigenas esta inserida
em uma reivindicagao maior: a preservagao da vida em todo o planeta, compreendida de
forma interconectada, envolvendo todos os seres vivos e 0 ambiente. Assim, 0os termos
“terra’, "natureza’, “planeta” e “vida" se sobrepdem no discurso indigena, personificando

uma entidade superior e universal, a “Terra”.

Quanto ao alerta sobre o “fim do mundo”(Krenak, 2020), o discurso indigena ora atribui
responsabilidades ao homem branco, que ao destruir a natureza caminha para sua propria
extingao, ora apresenta o modo de vida indigena, que vive em harmonia com a natureza,
como modelo de conduta ideal. Para expandir esse alerta além das comunidades
indigenas, o discurso indigena também se apoia em referéncias da cultura ocidental,
como ativistas ambientais e o discurso ecoldgico (cientifico), alinhando suas mensagens
a essas perspectivas, conforme obtemos dos trechos que seguem:

6. [..] nos ultimos cinco, seis anos, com o0 agravamento da crise climatica, com o planeta fervendo,
esses negacionistas comegaram a declinar de sua posi¢édo cética e querer entender a teoria de
Gaia. Deixo isso para os incrédulos. Quem ja ouvia a voz das montanhas, dos rios e das florestas
nao precisa de uma teoria sobre isso: toda teoria é um esforgo de explicar para cabegas-duras a
realidade que eles ndo enxergam (Krenak, 2020, p. 20; grifo préprio).

7. O planeta esta nos dizendo: "Vocés piraram, se esqueceram quem sao e agora estao perdidos
achando que conquistaram algo com os brinquedos de vocés”. Pois a verdade é que tudo o que a
técnica nos deu foram brinquedos (Krenak, 2020, p. 59).

8. Eu sempre olhei essas grandes cidades do mundo como um implante sobre o corpo da Terra.
Como se, ndo satisfeitos com a beleza dela, pudéssemos fazé-la diferente do que ela é. A gente
deveria diminuir a investida sobre seu corpo e respeitar sua integridade. Quando os indios falam:
‘A Terra é nossa mae”, os outros dizem: “Eles sao tdo poéticos, que imagem mais bonita!”. Isso ndo
é poesia, é a nossa vida. Estamos colados no corpo da Terra, quando alguém a fura, machuca ou
arranha, desorganiza o nosso mundo (Krenak, 2020, p. 114).

No excerto 6, lemos Krenak mencionar Gaia, a deusa grega que é a representacao da
propria Terra, e cuja mencionada teoria atribui ao planeta uma personalidade, uma
existéncia enquanto ser. Assim como Kopenawa, Krenak também converge para o
argumento de que, para 0s povos originarios, a Terra como ser vivo nao € um assunto
novo, Mas que apenas agora esta vindo a tona, diante das catastrofes climaticas sem
precedentes. No trecho destacado seguinte, ele dispde de um discurso relatado que
atribui ao préprio pensamento do Planeta.

A escolha por recorrer a Gaia aponta para uma estratégia de circulagdo discursiva:
ao evocar um referente mitoldgico do canone ocidental, o autor indigena transforma
sua proposta cosmoldgica em algo cognitivamente acessivel a publicos formados no
léxico ocidental. Trata-se, portanto, de uma operacao de traducao simbdlica, isto €, nao
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mera fusdo de tradicdes, mas uma tatica comunicativa que permite posicionar a voz
indigena no espago publico global e estabelecer, com maior eficacia, uma critica a légica
colonizadora e extrativista que ameagca a vida na Terra.

Do ponto de vista do ethos, esse procedimento produz uma figura discursiva hibrida:
emerge um ethos xamanico que se consubstancia em um mediador-autoridade: alguém
que domina sua propria tradicao e, simultaneamente, domina as categorias de recepgao
do outro. Esse ethos reforca credibilidade politica e moral: 0 enunciador nao apenas relata
um saber ancestral, mas o religa a categorias reconheciveis no debate global, convertendo
saberes locais em argumentos de alcance transnacional. Analiticamente, interessa
investigar como essa mediagdo altera a forma dos enunciados (vocabulario, referéncias
interdiscursivas, modos de apelo) e quais efeitos de legitimagao e identificagao ela produz
no publico-alvo.

Nessas situagdes, percebemos que os indigenas se colocam como diretos porta-vozes
desse sujeito-planeta, posicdo invocada por sua ancestral realidade de harmonia para
com o planeta. No ultimo excerto da sequéncia acima, o autor reforca o argumento de
que a Terra é um ser vivo, explicitando que o discurso indigena de maternidade da Terra
nao se trata apenas de uma poesia, mas sim de uma realidade absolutamente integrada
a cosmovisao. A cosmopolitica decolonial se instaura nesse dispositivo do discurso
dos povos indigenas: a inafastabilidade de sua cosmovisdo das pautas politicas que
assumem, indistintas na construcao de seus discursos e indissociavel de suas praticas
enguanto grupos culturais.

Destacamos um outro trecho de Krenak, para avancar em mais um aspecto de seu
discurso:

8. 0 que ha para ser celebrado no fato de que podemos falar numa live para 3 mil ou 4 mil pessoas
por um aparelhinho que é produto de uma civilizagdo que estd comendo a Terra para fazer
brinquedos? (Krenak, 2020, p. 59-60).

O autor reforga a ideia de que “brinquedos” estao sendo produzidos em detrimento da
Terra. Desta forma, remete a uma memaria cultural em que os indigenas dos primeiros
contatos com os europeus recebiam objetos de pouca importancia para a “civilizagao”,
0 que consubstancia em um dos esteredtipos associados aos indigenas como aqueles
atrasados que ficavam deslumbrados com objetos sem importancia. Krenak coloca,
agora, um objeto da modernidade como um brinquedo que seduz a civilizagdo do homem
branco. No entanto, o que antes servia como tatica para a colonialidade, agora integra o
discurso como recurso da decolonialidade. Do nosso ponto de vista, a oposicao entre as
identidades indigena e do homem branco fortalece tanto a legitimidade do enunciador
(indigena, especialista na natureza e tradutor de seu discurso) quanto a do enunciatério
(o homem branco, que precisa ouvir os indigenas sobre a preservagao da vida). Em
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outras palavras, isso legitima o proprio discurso. Analisemos mais um excerto, voltando
a Kopenawa, que segue abaixo:

9. O tempo de minha adolescéncia esta muito longe agora. Contudo, ainda me lembro de que
outrora me esforcei para parecer com os brancos, em vao. Escondi meus olhos atras de éculos
escuros e meus pés dentro de sapatos. Penteei o cabelo de lado e coloquei um relégio no braco.
Aprendi a imitar o modo de falar deles. Mas isso ndo deu em nada de bom. Mesmo embrulhado
dentro de uma bela camisa, dentro de mim eu continuava sendo um habitante da floresta! Por isso
costumo repetir aos rapazes de nossa casa: “Talvez vocés estejam pensando em virar brancos
um dia? Mas isso é pura mentira! Nao figuem achando que basta se esconder nas roupas deles e
exibir algumas de suas mercadorias para se tornar um deles! Acreditar nisso s6 vai confundir seus
pensamentos. Vocés vao acabar preferindo a cachaca as palavras da floresta e, no final, vocés vao
morrer por isso!”. E verdade (Kopenawa; Albert, 2015, p. 289-290).

Kopenawareflete sobre o seupassadoecomoas “mercadorias” podem, defato, seduzir até
mesmo os indigenas mais jovens. No entanto, esse comportamento nao lhe rendeu “nada
de bom", e com isso procura fazer com que os jovens de sua comunidade compreendam
que ingressar no mundo de mercadorias e se afastar das palavras da floresta pode Ihes
custar a vida. As mercadorias (os brinquedos, para Krenak), sdo elementos que dao o
carater simbdlico ao modo de viver do homem branco, e dessa maneira os indigenas
o criticam apresentando as consequéncias que a destruicao da natureza pode causar.
O conhecimento da floresta, do qual séo porta-vozes, xamas entre os dois mundos, é
mais resistente e o Unico a ser considerado diante da crise climatica. Nosso trabalho
mostra que o discurso sobre o fim do mundo confronta o modo de ser do homem branco,
pois suas atitudes sdo contrarias ao que a natureza e a ancestralidade revelam, sendo
incompativeis com o que elas dizem.

Dessa forma, ao criticar o comportamento predatério do homem branco, formado
por sua insensibilidade as necessidades dos outros, seu desejo de acumular riquezas
e sua incapacidade de ouvir a natureza, o discurso indigena busca, em ultima andlise,
corrigir essa conduta. A proposta é despertar no homem branco a capacidade de “ver”
e “respeitar” o que o cerca (a natureza, os outros seres humanos, 0s seres Vivos, 0S
fendmenos climaticos, entre outros), para salvar o mundo, para salvar a Terra.

Consideragoes finais

Nos dltimos cinco ou seis anos, com o0 agravamento da crise climatica, os céticos e
negacionistas comegaram a reconsiderar suas posicoes e buscar compreender teorias
como a de Gaia. No entanto, Krenak (2020) afirma que aqueles que ja escutavam a voz
das montanhas, dos rios e das florestas ndo necessitam de teorias para entender essa
realidade, pois as teorias existem apenas para explicar a verdade aos “cabecas-duras”
gue nao enxergam o que esta diante de seus olhos. Ele critica a sociedade moderna por
acreditar que conquistou algo com seus avangos tecnoldgicos, referindo-se a técnica
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como uma criadora de “brinquedos”. Além disso, Krenak vé as grandes cidades como um
‘implante” no corpo da Terra, desrespeitando sua integridade. Ele ressalta que, para os
povos indigenas, a Terra é a mae de todos, e que feri-la desorganiza o mundo, mostrando
gue essa conexao profunda com a Terra nao é poesia, mas parte essencial de suas vidas.

Kopenawa (2015) também destaca a sabedoria ancestral dos povos indigenas e a
importancia das palavras sagradas que nao estao registradas em livros, como acontece
nas sociedades ocidentais. Ele observa que, para os brancos entenderem essas palavras,
€ necessario escrevé-las, pois sem essa materializagcao do seu discurso oral, contendo
a sua mensagem, em texto escrito, 0 pensamento deles permanece “oco”. Ele alerta que
0S xamas protegem nao apenas os habitantes da floresta, mas também os brancos,
e que se 0s xamas desaparecerem, os brancos ficardo desamparados em um mundo
devastado. Kopenawa adverte que os brancos ndo compreendem 0s sinais que 0s xapiri
(espiritos) estao anunciando e, por mais que sejam engenhosos com suas maquinas, nao
conseqguirdo salvar a floresta e evitar a queda do céu. Ele acrescenta que, se 0S povos
indigenas deixarem de existir, 0s brancos também nao sobreviverao, pois a queda do
céu sera devastadora para todos. Kopenawa ainda critica a desumanizacao dos povos
indigenas tanto no Brasil quanto na Ameérica do Norte, onde os colonizadores justificaram
a expulsao e a morte dos nativos sob a falsa ideia de superioridade, uma mentalidade
que se perpetua entre garimpeiros e fazendeiros no Brasil, bem como uma certa classe
politica que vém tomando forga.

Os resultados deste trabalho fazem parte de uma pesquisa complexa que observou
o discurso indigena a partir de suas proprias demandas, em vez de seguir os critérios
estabelecidos pelo discurso colonial. Foram feitos recortes que destacam algumas das
vozes silenciadas pelo Ocidente ao longo dos séculos. A subalternizacao histérica dos
indigenas gerou uma série de demandas que agora passam por renovagao e ampliagao
de perspectivas.

A escolha do corpus destacou alguns aspectos do vasto cosmo que compoe o discurso
indigena. As limitagdes da pesquisa estdo relacionadas aos recortes feitos e as
questdes formuladas, sem desvalorizar outras abordagens possiveis. Por exemplo, ndo
exploramos os semas do discurso indigena sob uma semantica global, como sugerido
por Maingueneau (2008). O corpus utilizado, embora representativo, ndo esgota as
possibilidades de analise.

As investigacoes que realizamos nos ajudaram a identificar um conjunto coerente de
operagdes discursivas que estruturam o corpus: reconfiguragéo do ethos, estratégias de
mediacao simbdlica e articulagao de repertérios cosmoldgicos. Em diversos excertos, 0s
autores indigenas evocam entidades e narrativas que, ao serem reinscritas em suportes
escritos, ampliam seu alcance sem perder carater autoral, por exemplo, a referéncia a
Gaia funciona como ponte simbdlica entre cosmovisdes. Esses dados mostram que
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0s enunciadores se posicionam simultaneamente como detentores de saberes e como
interlocutores visando publicos nao indigenas.

Analiticamente, dois eixos principais emergem. O primeiro eixo refere-se a memaria
discursiva e ao interdiscurso: temas e vocabularios coloniais sdo reativados e
reelaborados dentro do corpus, produzindo efeitos de continuidade e ruptura com
formacoes ideoldgicas precedentes (Pécheux, 1997; Maingueneau, 2008). O segundo
eixo diz respeito a reconfiguragcao do ethos: o enunciador passa a apresentar-se como
mediador-autoridade, detentor de um conhecimento tradicional que, ao ser traduzido
para formatos letrados, adquire nova legitimacgéo politica (Maingueneau, 2015; Viveiros
de Castro, 2002).

A nogao analitica de cosmopolitica decolonial, mobilizada neste estudo, mostrou-se Util
para compreendermos a articulagao entre critica a exploragao colonial e proposigao de
modelos de coexisténciacoma Terra.No corpus,essanogaoaparece tantoem formulagoes
explicitas quanto em procedimentos retéricos, como por exemplo, a recorrente énfase na
interdependéncia entre humanos e ndo humanos e o apelo a repertérios cosmoldgicos.

Em termos metodoldgicos, reiteramos que a analise se baseou em materiais de circulagao
publica, o que legitima a interpretacao dos enunciados sem incorrer em apropriagao.
Essa escolha, entretanto, traz limites: nao permite inferir plenamente as praticas
ritualisticas em sua performatividade originaria nem captar dimensdes nao-verbais que
complementariam a andlise do ethos. Uma investigagao etnografica, embora possivel,
levaria a pesquisa a objetivos que ndo se inserem nos que aqui descrevemos.

No plano tedrico, o estudo contribui para a articulagao entre Analise do Discurso de
orientagao francesa e debates contemporaneos sobre ontologias e politicas da Terra,
oferecendo uma aplicacao empirica da nogao de cosmopolitica decolonial e demonstrando
como categorias discursivas reconfiguram a agéncia politica dos povos originarios.

Por fim, nossa analise sustenta que os discursos indigenas analisados ndo sdo meros
relicarios de tradigbes, mas agentes ativos na formulagao de criticas ao modelo colonial-
capitalista e na proposigao de alternativas éticas e politicas. Ao aprofundar a leitura dos
excertos e conecta-los a debates tedricos sobre ethos, interdiscurso e cosmopolitica,
este trabalho trouxe pistas para estudos futuros e para intervengdes que considerem
a voz indigena como interlocutora relevante na agenda ambiental e na epistemologia
contemporanea.
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